נשאלתי, האם מותר להזמין נכרי לסעודת חול המועד?

תשובה: מפשטות סוגית הגמרא (ביצה יט:) משמע דמותר להקריב קרבנות בחה"מ וז"ל: "מביא אדם תודתו בחג הסוכות... אימת אילימא ביום טוב... אלא בחולו של מועד... מתקיף לה ר' זירא השתא סלותי מסלתינן נדרים ונדבות מבעיה?" ומשמע דאין הו"א לאסור שחיטה של קרבנות בחה"מ, וה"ה בישול לצורך נכרים. אמנם בגמרא תמורה (יד:) דורש שמותר להביא מנדרים ונדבות בחה"מ, ומשמע דבלי הדרשה אסורה, וכן מביא הרמב"ם (הלכות חגיגה פ"א ה"י). וקשה, דהא הרמב"ם עצמו פוסק (פ"ז מהל' יום טוב ה"א) דמלאכת חה"מ אסור רק מדרבנן, ולמה הצטרך הגמרא לפסוק להתיר הקרבת קרבנות בחה"מ?
ובחיי אדם (כלל קו סי"א) הביא שהש"מ (ביצה יט: ד"ה סלותי) הביא את הסוגיות הנ"ל והקשה סתירה בין הסוגיות, ומתרץ הש"מ דהגמרא בביצה מיירי לגבי הקרבת קרבנות לצורך אכילה ביום טוב ורק אז מקשינן קושית ר' זירא. ומדברי הש"מ אלו משמע דאסור לעשות מלאכה לצורך נכרי בחה"מ כיון דאינו צורך ישראל, ולכן הוי דומה לסוגיא דתמורה דהצריך לדרשה מיוחדת להתיר את הקרבת קרבנות בחה"מ שאסורים בי"ט משום דאינם "לכם". ולכאורה הו"ל לאסור מלאכה לצורך נכרי בחול המועד מהאי טעמא, וכן היא מסקנת החיי אדם. ולכן יוצא דאסור לבשל לצורך נכרי בחולו של מועד.
אמנם מצאתי בחכמת שלמה (סוס"י תקל) דחוקר אם אסור לעשות מלאכה לצורך נכרי בחה"מ, ותולה בשאילה זו איזו סוגית הגמרא ולא העלה דבר ברור. כן מצאתי בשפת אמת (תמורה יד: ד"ה מנדריכם) דפשיטא ליה דאין איסור לעשות מלאכה לצורך הקדש בחה"מ, ומשמע דה"ה לצורך נכרי. ומתוך כך הקשה השפת אמת מדוע דורש הגמרא להתיר הקרבת קרבנות בחה"מ. ע"ש בשפת אמת שדחה הגמרא, אמנם בסוף דבריו העיר דהרמב"ם מפרש הגמרא כפשוטו, ובסוף הניח בצ"ע.

ולכן נראה דכיון שהחיי אדם פשט שאסור לבשל לצורך נכרי מתוך סוגית הגמרא בראיה שלא דחינו, וכן יוצא מש"מ, והחכמת שלמה חקר באופן אחר ולא הסיק נגד החיי אדם, והשפת אמת לא העלה דבר ברור, דהלכה כחיי אדם לאסור עשיית מלאכה אפילו של צורך אוכל נפש לצורך נכרי בחה"מ.
ולאלו הפוסקים הסוברים דמלאכת חה"מ אסור רק מדרבנן, צריך לומר דכל הסוגיא שם בתמורה דדורש שאסור להקריב קרבנות בחולו של מועד לאו דווקא. וע' בטורי אבן (חגיגה דף יד.) ובישועות יעקב וחכמת שלמה (שם באו"ח סי' תקל) שהוכיחו מגמרא זו דאיסור מלאכה בחה"מ מן התורה. וע' במג"א (רסי' תקל) דנח' הב"י וב"ח להלכה אם איסור מלאכה בחה"מ מן התורה או לא.

ונראה דלפי הפוסקים האוסרים לעשות מלאכה בחה"מ מן התורה, ה"ה דאסור לבשל בשביל נכרי מן התורה אפילו אם נניח דאיסור מלאכה בחה"מ מן התורה, ואסור לעשות מלאכה המותרת לצורך נכרי כדאיתא בחיי אדם. ולכן יש לדון, מהא דאיתא בגמרא (ביצה כא:) דאין מזמינים את הנכרי ביום טוב שמא יבשל בשבילו, אמנם מזמינים אותו בשבת דאין לחוש שמא יבשל בשבילו. ויש לדון מדוע השמיט הגמרא לאסור להזמין נכרי לסעודת חה"מ. דלכאורה יש אותה חששה שיש בהזמנה ליום טוב. דבשניהם אם בישל במיוחד לצורך נכרי אסור, ותלוי במח' אמוראים אם אמרינן מתוך, אם איסורו מן התורה או מדרבנן. אמנם בין למר בין למר אסור לבשל לצורך נכרי בין ביום טוב בין בחה"מ ולכן כמו שביו"ט אסור להזמינו, אסור להזמינו בחה"מ, ולכן כמו ביו"ט אסור להזמינו, אסור להזמינו בחה"מ. 
אמנם לא מצאנו בפוסקים דאסרו להזמין נכרי בחולו של מועד. וגם יש לדייק מהסוגיא דמותרת שאל"כ הו"ל להוסיף החידוש דאף בחוה"מ אסור. ולאלו הפוסקים הסוברים דמלאכת חול המועד אסורה רק מדרבנן מובן דלא אסור להזמינו משום דהוי גזירה לגזירה. (ואף לרבה דאמרינן מתוך האיסור לבשל ביום טוב לצורך נכרי הוא רק מדרבנן, אפילו הכי יש לחלק בין עיקרו דאורייתא דאסרו הזמנה, לעיקרו דרבנן.) אמנם לאלו הפוסקים דמלאכת חול המועד אסור מן התורה, קושיתנו במקומה עומדת מדוע לא הזכירו חז"ל לאסור להזמין נכרי בחול המועד.
ולכן נ"ל לחדש דמה שאסרו להזמין נכרי ביום טוב היינו דווקא לסעודה חשובה כמו סעודת יו"ט, אמנם סעודה רגילה כמו שרגילים בימי חול ובימי חול המועד לא אסרו. ואף שבני תורה מהדרים לערוך סעודות חשובות לכבוד חה"מ, עדיין אינן באותה חשיבות שיש לסעודת יום טוב. ועפ"ז היה נראה לאסור להזמין נכרי לסעודת ברית מילה או פדיון הבן שקרה בחה"מ שהם סעודות חשובות. מיהו כיון דלא מצאנו שגזרו שלא להזמין נכרי לסעודת ברית או פדיון בחה"מ, אין לגזור מעצמינו. וצ"ל או דלא שכיח ולכן לא גזרו או דלא החשיבו סעודת ברית ופדיון כמו סעודת י"ט.
ולהלכה יש לצרף סברא דידן שלא גזרו שלא להזמין אלא בסעודה חשובה ולא סעודת חה"מ לשיטות הסוברים דמלאכת חה"מ אסורה רק מדרבנן ולכן לא גזרו שלא להזמין דהוי גזירה לגזירה ולכן להלכה היכא דיש צורך בדבר מותר להזמין נכרי לסעודת חה"מ.
החותם בברכת כל טוב

לוי ירמיהו הכהן כהנוב 

